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Oz: Bu makale, Osmanl déneminde, on yedinci yiizyilin ortas ile on sekizinci yizyilin baginda yasamis olan
Miineccimbasi Ahmed Dede’nin (6. 1702) ahlak, ev idaresi ve siyasetten meydana gelen pratik felsefe tiirtindeki
Serhu’l-Ahlaki’l-Adud serhinin ahlak ilmi bélimiini inceleme konusu yapmaktadir. Bu incelemenin iki iddiasindan
s6z edilebilir. Birincisi, Miineccimbasi ve yazdig1 serh, ahlak felsefesi veya pratik felsefe agisindan ve yazildig1 dénem
dikkate alindiginda, kadim olandan hareketle yenilenme veya kadim olani giincelleme olarak tanimlanabilir. Fakat
felsefi ahlak baglaminda, kadim olani yenileme veya giincelleme, yontemlerin ayristirilmasi seklinde degil, yontem-
lerin biitiinlestirilme alaninin daha da genisletilmesi cercevesinde gerceklestirilmek istenmistir. kinci iddia ise,
Israki hikmetin amaci olan soyut nurlarin hakikatini gormek ve bilmek icin Messai felsefedeki insani nefsin digiince
giiciintin erdemi olan hikmet vasitasiyla insani nefsin arzu ve éfke giiciinden kaynaklanan huylari ve davraniglar
nicelik ve nitelik agisindan orta ve itidalli hale getirme anlamina gelen erdem teorisinin tasavvufi diisiinceye ait
olan bedensel ve cismani hazlardan ve diger seylerden riyazet ve miicahedeyle arinma ve soyutlanma yéntemiyle
birlegtirilmesinin problemli oldugunu ifade etmektir.
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Abstract: This article analyses the chapter of ethics of the commentary of Ahlak al-Adud which was written by Ot-
toman thinker Miineccimbasi Ahmed Dede in the late seventeenth century. In discussing this work which should be
regarded within the genre of practical philosophy, this article has two main purposes. Primarily, it argues that synt-
hesizing the theory of moderation-balance and virtue with the method of ascetism-purification through abstention
from material and physical pleasures in order to see and know the truth of divine light seems impossible. Secondly,
this study suggests that Miineccimbag1 Ahmed Dede’s commentary was an attempt of updating and the renewal of
the ancient (qadim) through the integration of different methods into the scope of ethical and practical philosophy.
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Giris

Bu makalede, Miineccimbagi Ahmed Dede’nin (1631-1702) el-Ahlaku’l-Adudiyye
serhinin' “Ahlak {lmi” baghgini tasiyan birinci ana bolimi, tim yonleriyle degil,
sadece, huylarin ve ahlaki davraniglarin kaynag: olan insani nefsin mahiyeti ve
nefs-beden iligkisi ile insani nefsin gii¢leri, amaci, bu amaca ulagtiracak olan yéntem
ve secilen temsil guicii yitkksek 6rneklerin muhtevas: tizerinden problematik olarak
incelenmektedir. Buna ek olarak, Mineccimbagrmin el-Ahldku’l-Adudiyye serhinin,
kadim-cedid seklindeki Osmanli yenilenme diigtincesi ve felsefi ahlak agisindan neyi
temsil ettigi ifade edilmeye caligilmaktadir. Ayrica, bu makale, simdiye kadar 6zel
olarak, dogrudan Miineccimbagi'nin ahlak diigtiincesine odaklanan ve problematik
olarak yaklagan bir caligma olmamasindan dolayz, béyle bir boslugu doldurmay: da
amaclamaktadir.?

Bu ¢ercevede bu makale, iki béliim ve bir sonugtan olugmaktadir. Birinci béliimde
nefsin mahiyeti ve nefs ile beden iliskisi, Israki hikmet ve Messai felsefe baglaminda,
karsilagtirmali olarak agiklanmaktadir. Tkinci béliimde, insani nefsin giicleri, amaci
ve bu amacin yéntemi, insani nefsin diigtinme giiciniin erdem ve erdemsizlikleri ile
arzu gictinin erdem ve erdemsizlikleri olmak tzere iki 6rnekten hareketle, muh-
teva analiz edilmektedir. Ayrica, bununla iligkili olarak, Miineccimbagi'nin yagadig:
doénemin temel 6zelligi dikkate alindiginda, ahlak felsefesi agisindan Miineccimbag:
serhinin nereye yerlestirilmesi ya da nasil tanimlanmasi gerektigi de tespit edilmeye
calisilmaktadir. Sonug kisminda ise ulagilan sonuglar hakkinda genel bir degerlen-
dirme yapilmaktadir.

1 Serhu Ahlak-1 Adudiyye, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye veya Serhu Kitabi'l-Ahlak adiyla bilinen eser, Miineccimbagt
Ahmed Dede tarafindan, Adudiiddin el-ic’nin (6. 1355) ahlak, ev idaresi ve siyaset olmak tizere ii¢ ana
bolimden olusan ameli hikmet tiirtintin érneklerinden biri olarak Arapca kaleme aldig: el-Ahlaku’l-Adu-
diyye adli risalesi tizerine yazilmig Arapca serhtir. Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye,
Siileymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi 1868, 1b; Asiye Aykit, “Miineccimbast Ahmed Dede’nin Serhu
Ahlak-1 Adtd Adl Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2013), 19.

2 Miineccimbasi serhinin yazma niishalarinin temin edilmesi konusunda Do¢. Dr. Mustakim Aricr'ya
tesekkiir ederim. Miineccimbasi serhi hakkinda yapilan calismalar i¢in bkz. Asiye Aykit, “Miineccimbasgi
Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adud Adl Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme” (Doktora Tezi, M. U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013); Asiye Aykat, “Miineccimbast Ahmed Dede'nin Serhu Ahlak-1 Adud Isimli
Eserinin Degerlendirilmesi”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve Negir Dergisi 3/1 (2020): 311-350; Musta-
kim Arici, “Ahlak-1 Adudiyye Literatiir ve Serhlerde Yéntem Sorunu”, Islam [lim ve Diisiince Geleneginde
Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 631-655; Mustakim Arici, “Osmanhi
[lim Diinyasinda Israki Bir Zumreden S6z Etmek Miimkiin mii? Osmanli Ulemasinin Israkilik Tasavvuru
Uzerine Bir Tahlil”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 4/3 (Ekim 2018), 1-48.
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Problem Analizi-I: Nefsin Zati/Mahiyeti ve Nefs-Beden iliskisi

Miineccimbasi, bedenden bagimsiz ve farkli bir varlik olmas: yoniyle nefsin varli-
gin1 kabul etmesi,® Megsai ve Israki felsefe arasinda nefsin varliginin bedihi olmasi
konusunda uzlaginin bulunmasi, nefsin varlik aragtirmasinin, ispatinin metafizik
ilminde ele alinmas1 ve beden tizerindeki fiziksel etkilerinden hareketle agiklanma-
sinin doga ilminin altinda yer alan nefs ilminde yapilmasi* sebebiyle nefs teorisine
nefsin var olup olmadiginin aragtirilmast, var oldugunun kabul edilmesi durumunda
varliginin nasil bilinebilecegi, delil getirmek suretiyle ispat edilmeye ihtiya¢ duyup
duymayacag asamasindan degil, dogrudan nefsi tanimlayarak onun ne oldugunu
ifade ederek baglamaktadir.

Mineccimbag1 Ahmed Dede’ye gore, “digtinen (ndtik) nefs, zat1 agisindan mu-
cerret bir cevherdir, muhdestir ve fiili agisindan ise maddidir.” Insani nefse iliskin
Miineccimbasi tarafindan yapilan bu tanim, Israki ve Messai diisiince arasinda ortak
olan bir tanimdir. Her iki diisiincede de miicerretlikle cisimlikten uzak olma, cev-
herlikle ise bir konuda, mahalde veya bir seyde yerlesmeme, yayilmama ve o seyin
tabiati haline gelmeme anlami kastedilmektedir.

Fakat Messai ve Israki felsefe, cisim ve cevher kavramlarinin anlam icerigi
yoniiyle farkl yaklagimlara sahiptir. Megsal diistiincede, varlik olarak bir konuya
(mevzu) dayanmayan ve bir konuda var olmayan gey anlamina gelen cevher, madde
ve stret olmak tizere iki cevherin birlegsmesinden ortaya ¢ikan cisim olan cevherler
ile kendi kendilerini akli olarak idrak edebilen feleklerin ve insanlarin nefsleri ve
akillar1 gibi cisim olmayan ayrik (muférik) cevherler olarak iki kisimdir.® Israki di-
siincede, bir konuda, mahalde veya bir seyde yerlegip yayilmama anlaminda cevher,
micerret nurlar gibi, kendi zatinda nur olan, hem kendi zatimi géruniyr (zdhir) kilan
ve idrak eden hem de bagkasini gériintir (miizhir) kilan ve idrak eden cevherler ile
cisimler/berzah gibi, kendi zatinda nur olmayan, karanlik/gériinmez ve 6lii olan,

3 Esas itibariyle, nefs diye bir seyin var oldugu konusunda, Islam diisiincesinin Messai, Israki, kelam ve
nazari tasavvuf/Vahdet-i Viictd seklindeki temel diistince gelenekleri arasinda bir uzlagma mevcuttur.
S6z konusu bu diisiince gelenekleri arasinda, nefs konusunda var olan ayrilik, nefsin ne tiir (cismani
veya gayr1 cismanti) bir varliga sahip olusuyla ve nefsin giicleriyle iliskilidir. Bkz. Omer Tiirker, “Islam
Diistincesinin Soyut Nefs Teorisiyle Imtihan1”, insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed.
Omer Tirker ve Tbrahim Halil Ucer (istanbul: ILEM Yayinlari, 2019), 19-57.

4 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2013), 572-573.

5 Miineccimbasi, Serh, 1b.
Ibn Sina, Metafizik, 1, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 53-56; Ali
Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1993), 68.
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kendi zatin1 da bagkasini da gérunir kilamayan ve idrak edemeyen alacakaranlik
cevherler (el-cevherii'l-gasik) olmak tuzere iki turdur.” Dikey ve yatay diizlemdeki
nurlar birbirlerinden farkli kilan, nurun siddeti-kemali ve zayifligi-noksanlhigidir.
Cisimler, hem kendileri gériintir olan hem de bagkalarini gériintir kilan fakat nurun
kaynagi kendileri olmadiklari i¢cin kendi zatlarini da bagkalarini da idrak etmekten
uzak olan ve hem miicerret nurlarda hem de cisimlerde var olabilen fiziksel/duyusal
1siklara karsilik gelen ariz nurlarin (en-niru’l-driz) cisimlerin gérinmeyen/karanlk
zatlar1 olan miktarlara ilismeleriyle gértintir hale gelirler, fakat yine de kendi zatla-
rini idrak edemezler.®

bn Sina’ya gore cisim, Aristotelesci ¢cercevede, potansiyel olarak béliinebilir,
istidat ve cevher olan madde ile aktiiel olarak bitigikligin kaynagi, maddenin eksik
illeti, tiirsel mahiyet ve dort unsura ait dort nitelik anlamindaki arazlarin iligtigi
cevher olan siretin birlesmesinden meydana gelen bir cevherdir. Yizeyin cismin
siretine bitismesiyle birlikte en, boy ve derinlik olmak uizere ti¢ boyut ile miktar
da cisme ilisir. Dolayisiyla Messai felsefede ytizey, ti¢ boyut ve miktar, nicelik
kategorisi altinda yer almalari, stiretle varlik kazanmalar: ve cismin mahiyetini
olusturmamalari sebebiyle cevher degil araz olarak kabul edilirler.? Stihreverdi'ye
gore ise, Platoncu bir ¢ercevede cismin hakikati en, boy ve derinlik olmak tizere ¢
boyutu kabul eden ve cisimlerdeki ortakliga karsilik gelen miktardan olugan akli
itibardan ibaret olan nurdan yoksun karanlik bir cevherdir. Cisimler, nurlardaki
siddet-kemal ve zayiflik-noksanlik ile cismani cevherin istidadini ve yetkinligini
belirleyen cisimlere/miktarlara bitigen nitelikler/arazlar anlamindaki heyetler
arasindaki iligki agisindan, yani sicakligin derecesi sebebiyle somut cisimler haline
gelmeleri bakimindan birbirlerinden farklilagirlar. Stthreverdi'ye gore unsurlar
evreninde basit cisimler, 15181 ya da nuru gecirip gecirmemelerine gére tige ayrilir:
Is1g1 gecirmeyen basit cisim topraktir. Isig1 tam geciren geffaf basit cisim sudur.
Is181 ne tam gegiren ne de tam engel olan yar: geffaf basit cisim ise havadir. Siih-

7 Siithreverdi, Hikmetii'l-israk, cev. Eyiip Bekiryazici ve Usmetullah Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), 302.

8 John Walbridge, “Sithreverdi ve Israkilik”, Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson ve Richard C. Taylor,
cev. Ciineyt Kaya (istanbul: Kiire Yayinlari, 2007), 233-235; A. Kamil Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik”,
Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 408-414; Fatma Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 36-55. Ayrica bkz. Eyiip Bekir Yazici, “Sihabeddin Sithreverdi'nin
Felsefesinde Ontoloji Problemi” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2005),
112; Salih Yalin, “Ibn Riisd ve Sithreverdi'de T6z Kavraminin Karsilastirmali incelemesi” (Doktora tezi,
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2008), 95-96; Ishak Arslan, “Nurun Isimalari, Sicakligin
Degisimleri: Israki Hareket Kavrami”, Divan Disiplinleraras: Cahismalar Dergisi 39 (2015/2): 6-7.

9 Aristotelesci sistemdeki nicelik kategorisi i¢in bkz. Engin Koca, “Aristotelesci Sistemde Fizik ve Sanat
ﬂi§kisi”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 43 (2017/2): 1-23.
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reverdi i¢in ates miistakil bir unsur olmayip sicak havaya karsilik gelir ve seffafliga
sebebiyle hava kategorisine dahildir. Ates ile hava arasindaki tek farklilik, atesteki
sicaklik niteliginin/arazinin daha ¢ok, havadaki sicaklik niteliginin/arazinin ise
daha az olmast, yani sicakliktaki derece farkidir. Ibn Sinad’ya gore ise ates, sicak
hava olmayip miistakil bir unsurdur. Dolayisiyla Ibn Sina i¢in, dort basit cisim s6z
konusuyken, Stuhreverdi atesin kendi basina unsur olmasini kabul etmedigi i¢in
ona gore ii¢ basit cisim mevcuttur.'

Messai felsefede bes cevher teorisi Israki felsefede soyut nurlar ve cisimler olmak
tizere ikiye indirgenirken, araz teorisi de heyet teorisine déniigmiistiir. Ayrica, Israki
felsefede en, boy ve derinlik olarak ti¢ boyutu kabul eden miktar, cismin hakikatini
olusturmasindan dolay1 heyet/araz olmayip cevher olarak kabul edilmektedir. Bu
cerceveden bakildiginda, Messal diisiince agisindan, insani natik nefs, madde ile s-
retin birlesmesinden meydana gelen (miirekkeb) bir cisim olmadig gibi, bu anlamiyla
cisimde bulunmayan bir cevher olan, bélintp parcalanmayan ve artip eksilmeyen
(basit) akli/ayrik (mufdrik) bir varliktir. Israki diistince acisindan ise insani natik
nefs, en, boy ve derinlik olmak tzere ii¢ boyutu kabul eden miktardan/sicakliktan
meydana gelen bir cisim olmadig gibi, bu anlamda, cisme yerlesmeyen (cevher) soyut
(miicerred) bir nur olmaktadir.

Mineccimbagr'nin Megsai felsefede natik nefsin tanimuyla ilgili olarak, ‘miicerret-

v 311

lik’ ve ‘cevherlik’le birlikte kullanilan nefsin ‘basitligi’** ifadesine kendi taniminda yer

vermedigi gorillmektedir. Bunun sebebi, Miineccimbagi’nin, Messai felsefe ile sraki
felsefe arasindaki farkliliklardan ziyade ortak yonleri 6ne ¢ikarmak istemesiyle ilgili
olabilir. Ciinkii Stthreverdi, ibn Sina’nin natik nefsin 6liimsitzliigiinii temellendirmek
i¢in kullandig: nefsin basitligi delilinin, natik nefsin 6liimsuzlugiinu ispat etmek
icin hareket noktasi yapilmasina karg1 cikmaktadir. Ibn Sind’ya gére madde kuvve
olarak yoklugu, stret ise fiili olarak varlig1 gerektirir. Nefsin, madde ile stretin bir-
lesmesiyle var olmadig, kendisinde maddilik bulunmadig: ve bir mahalle yerlegerek
o mahallin tabiat1 haline doniigmedigi icin, yoklugu degil, sebebi olan Faal Aklin ve Ik

10  Walbridge, “Siithreverdi ve Israkilik”, 235-236; Cevdet Kili¢, “Sithreverdi'nin Varlik Diisiincesinde Nurlar
Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilagtirilmas1”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2008):
62; Tahir Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sina Elestirisi (istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 124-127. Ayrica bkz.
Yazici, “Sihabeddin Sithreverdinin Felsefesinde Ontoloji Problemi”, 109, 113-114; Cihan, “Sithreverdi
ve Israkilik”, 409; Arslan, “Nurun Isimalari, Sicakligin Degisimleri”, 7; Turgay, Israki Felsefeye Misal
Aleminden Bakmak, 95-98.

11  Ibn Sinave Nasiriiddin Tasi'nin, daha ziyade Platoncu olmak iizere Platon ile Aristoteles’i sentezleyen,
“basit, gayr1 cismani ve kendisiyle kaim olan cevher” seklindeki insani nefs tanimi i¢in bkz. Nasiruddin
Tiisi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 27-32; Alper,
“Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu”, 257-258; Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”, 574-579.
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Sebebin varligina bagh olarak var olmayi gerektirdigi diistiiniilmelidir. Bundan dolay1
Ibn Sina’ya gére nefsin basit olmasi, onun bekasini da zorunlu kilmaktadir. Bunun
karsisinda ise Siithreverdi, nefsin basitliginin onun élumsuzlugiuni gerektirmeye-
cegi kanaatindedir. Ciinka Sithreverdi'ye gore, eger basitlik yok olmamay1 zorunlu
kilsaydi, basit olan arazlarin da yok olmamalari gerekirdi, fakat aksi bir durum sé6z
konusudur, yani arazlarin yok olduklar: herkes tarafindan bilinmektedir. ibn Sin,
Stthreverdi'nin de yapmis oldugu béyle bir itirazi, arazlarin basit olmalar: sebebiyle
degil mahallerine bagl olmalarindan dolayi, mahallerinin ortadan kalkmasiyla yok
olduklar gseklinde cevaplandirmaktadir.™

Miineccimbasgi, nitik nefsi tanimlarken nefsin sonradan var oldugunu (muhdes)
ifade eder. Hem Messai hem de Israki felsefede, nefsin sonradan var oldugu kabul edil-
mektedir.”® Nefsin sonradan var olmasi, unsurlar evrenindeki varligi acisindan, nefsin
cismani bedene bitigerek ya da asili kalarak bedeni bilfiil hale getirmesi veya bedenin
alacakaranlik zatini nuruyla gériiniir, canly, idrak ve hareket eden kilmas: ve kendisi-
nin de bu etkinlik ya da tasarruf/tedbir vasitasiyla belirginlik ve bireysellik kazanarak
yetkinlesmesi anlamina gelir. Miineccimabagi’'na gore natik nefs, var oluncaya kadar
(vakte hudiisihd) yetkinliklerden (kemaldt) uzaktir. Dogru gorisler (el-enzdri’s-sahiha) ve
ovilen ameller (el-a‘'mdli’l-hamide) vasitasiyla yakin bir istidat (isti‘ddden kariben) elde
etmek ve bu yakin istidada gére yiice ilkelerden (mine’l-mebddiyyi’l-dliyye) nefse feyz
olan ve nefste yerlesen iyi yapilar (heydt) ve nitelikler (keyfiyydt) anlamindaki mimkiin
yetkinlikleri kabul etmek ve fiili hale getirmek suretiyle soyut akillara (bi'l-ukili’I-mii-
cerrede) benzemek icin var olur ve cisimlere tutunarak asili kalir (ta‘allekat bi’l-ecsam).*
Yiice ilkelerden nefse feyz olan ve orada yerlesen (rdsiha) yapilar (hey't) ve nitelikler
(keyfiyyat), Israki felsefedeki nefs-beden iligkisi acisindan, kendi zatlarinda nur bulun-
makla birlikte ancak cismani cevherlere ar1z olup yayilarak ve yerlegerek hem kendisini
hem de cismani cevherleri gériiniir/acik kilan ari1zi nurlara iligerek cismani cevherlerin
nurlugunu giiclendiren yahut zayiflatan nurani heyetler (el-hey’etii n-nuriyye), Megsal
felsefedeki kargiligiyla ise nefsani nitelikler seklindeki arazlar ya da sifatlardir.”

Ayrica kaynagi agisindan nefsin sonradan var olmasindan da s6z edilebilir. Meggai
felsefeden hareket edersek, nefsin kaynag olan ay feleginin akli ve onuncu akil olan
Faal Akil, sudir teorisi cercevesinde, dikey sira diizenli akillarin sonuncusu olup
tistiinde yer alan akillardan daha sonra var olmustur. {sraki felsefe baglaminda ise

12 Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, 127-128.

13 Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik”, 415.

14 Mineccimbasi, Serh, 1b.

15 Turgay, [sraki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 44-46.
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o, dikey duizlemde, hem dikey sira diizenli soyut (miicerred) ve yonetici (miidebbir)
olan kahir akli nurlardan hem de onlarin altinda yer alan yatay sira duizenli soyut ve
yonetici akli nurlar olan insani/natik nefsin efendisi ile basitlerin ve unsuri bilegiklerin
tilssmlarinin/tiirsel siiretlerinin efendilerinden (erbabii’t-tilsimét, erbébii’l-enva’) daha
sonra var olmustur.'® Messai felsefede Faal Akil ve Israki felsefede Tilsimli Efendi
i¢in Cebrail, Kutsal Ruh (Rahii'l-kuds), stiret Bagislayan (Vahibii’s-suver)'” olmak tizere
ayni ifadeler kullanilmasina ragmen nefsin kaynaginin bu iki felsefe geleneginde
farkli oldugu gérilmektedir.

Miineccimbasgi, insani natik nefs ile beden arasindaki iligkiyi, nefsin bedene
tutunarak bedende asili kalmasi anlaminda taalluk iligkisi olarak tanimlamaktadir.
Insaninefsin beden iizerindeki tasarrufunu ifade eden maddi fiilleri nefsin giicleri ile
nurani, latif ve buharimsi-sicak bir cisim (cismun latifun buhdriyyun nirdaniyyun) olan
hayvani ruh (pneuma) arasindaki etkilesim vasitasiyla gerceklesmektedir.'® Insani
nefs ile beden arasindaki iligkinin asili kalma (ta‘alluk) iligkisi olarak ifade edilmesi
esasen Israki felsefenin bakis agisin1 yansitmaktadir.

Israki felsefe agisindan taalluk iliskisinin, nefsle ilgili olarak iki yénii bulunmak-
tadir. Birincisi miicerret nur olan nefsin bedeni mazhar olarak kullanmasi, ikincisi de
nefsin beden tizerinde komutan ve hitkiimdar nur (isfehbed niir) olmasidir. Bedenle
ilgili yont ise, bedenin yoksulluktan-eksiklikten zenginlige-tamliga ulagma istiyakidur.
Nefsin bedeni mazhar olarak kullanmasi ve beden tizerinde komutan ve hikkiimdar
olmast ile bedenin zenginlige ve tamliga kavugmas: ¢ercevesindeki taalluk iligkisini
miimkiin kilan sey ise, bedenin mizacindaki cazibe ile nefsin mazharina/bedene olan
muhabbeti ve beden tizerinde tedbir ve tasarruf sahibi olma meylidir."

Nefs bedende, arazin mahalde bulunmasi gibi var olmayip bedeni mazhar olarak
kullanmaktadir. Mekana ve yone sahip olmayan nefs, heyetleri/nitelikleri, bir bagka
ifadeyle melekeleri/huylari, yani hakikati disindaki misalleri vasitasiyla ayna/mazhar
olan bedende gériinmekte, belirginlik kazanmakta ve 6zellegsmektedir. Nefsin nitelik-
leri-melekeleri/huylar: veya misalleri beden aynasinda asili kalirlar. Bu taalluk/asili
kalma izafi bir alakadur, ¢tinkii bu nitelikler, melekeler/huylar, misaller yahut bedenin

16 Ismail Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, Dini Arastirmalar V111/23 (Eylil-Aralik,
2015): 129-130, 132-134; Ulug, Sithreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, 229; Fatma Turgay, Israki Felsefeye Misdl
Aleminden Bakmak, 130-132.

17 Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elegtirisi, 229.

18  Sithreverdi'ye gore de komutan ve hitkiimdar nur olan natik nefs, bedene nurunu vermeyi ve beden

uizerindeki tasarrufunu hayvani ruh vasitasiyla gerceklestirmektedir. Stithreverdi, Hikmetii'l-israk, 520,
524.

19 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdak, 374-378, 400.
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mizac zayifladiginda alaka da zayiflar ve kesilir. Bundan dolayi nefs, miicerret nur olan
hakikati bakimindan bedene ihtiya¢ duymayacak bir bicimde, kendi bagina kaimdir.?

Beden ordugihinin, kalesinin ve sehrinin komutani ve hukimdar: olarak in-
sani natik nefs, sahip oldugu askerleri ve hizmetkarlar: olan giigleri, bu giiclerden
kaynaklanan huylar1 ve bu huylardan ortaya ¢ikan fiilleri ve amelleri ile dért unsura
(andsir-1 erba‘a) ait dort niteligi ihtiva eden bedendeki dért salginin (ahldt-1 erba‘a)
kalbin sol bogluguna ulagsmasi ve orada birbiriyle karigmasiyla var olan, yiice nurani
basit feleklere benzeyen ve insani nefsin nurlarini bedenin organlarina tagiyan ve
yayan, bedende insani nefsle ilk iliskiye ge¢mesi acisindan ilk olarak bedenin beyin
organi ve nefsin diigiinme giiciiniin mizaciyla, daha sonra ise kan vasitasiyla bedenin
diger organlar: ve nefsin diger gi¢lerinin mizaglariyla karigmasi neticesinde ortaya
¢ikan yakin istidat i¢in Alet olan hayvani ruh (er-rihu’l-hayeviani) veya nefsani ruh
(er-ruhu’'n-nefsdni) sayesinde bedeni tedbir eder ve beden iizerinde tasarrufta bulunur.”

Beden agisindan bakildiginda ise beden, hakikatinin nurdan yoksun, karanlik ve
6lt olmasi sebebiyle, karanliktan ve 6liimden kurtularak canli ve gériniir hale gelmek
i¢in nura muhtag olma yoniiyle yoksul ve eksiktir. Canli ve apacik hale gelip zengin
ve tam olmak i¢in nefsin nuruna istiyak duyar. Bu yiizden bedenin mizaci canlilig:
ve goruniirligi kabul etmeye hazir oldugunda nur olan nefsi cezbederek davet eder.
Bedenin mizacindaki bu cazibe ve hazir oluga karsilik olarak nefs de sahip oldugu
muhabbet ve meyil 6zelliginden dolay1 bu davete ¢ekilir ve yonelir.?

Platoncu, Aristotelesci ve Megsai-Yeni Platoncu felsefe ile kelam diigiincesinin
dialist varlik anlayisgindan farkls, vahdet-i viicid distincesine ise benzer olacak bir
bigimde [sraki felsefe, monist bir varlik anlayisina sahiptir. Messai bakis acisina gére
metafizigin konusu olan varlik olmak bakimindan varlik (viiciid), tasavvur edilebilecek
olan seylerin en geneli olmas: sebebiyle, ispatlanmaya ihtiya¢ duymayacak bi¢cimde
apagiktir (bedihi)*® ve mutlak anlamiyla varhgin haricte ayni bir hakikati yoktur.
Varlik ile mahiyet hem zihinde hem de zihin dig1 gergeklikte birbirinden ayridir ve
varlik, miimkiin varliklar anlaminda var olanlarin (mevciidit) mahiyetlerine eklenen
bir arazdir. Zorunlu Varhigin/Tanr’nin zorunlulugu ifade eden zati, onun varhginin
zorunlu olmasini gerektirir. Miimkiin varliklarin imkanini ifade eden mabhiyetleri,

20  Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 228.
21 Miuneccimbasi, Serh, 18b,19a; Turgay, f;srdkf Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 229.
22 Miineccimbast, Serh, 25b-26a; Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 230.

23 ibn Sina, Metafizik, I, 27; Hatice Toksoz, “Stthreverdi’nin Hikmetii'l-Isrdk Eseri ve Serhlerinde Varlik-Ma-
hiyet Problemi”, Seyhii’l-Israk'in [zinde [Tk Donem Israki Sarihler, ed. M. Nesim Doru, Omer Bozkurt ve
Kamuran Gékdag, (Ankara: Divan Kitap, 2015), 215-216.
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onlarin varliklarinin zorunlulugunu gerektirmez.?* Hem varlik ve mahiyet hem de
zorunlu varlik ve miimkiin varlik ayrimini reddeden Israki perspektife gore ise varlik
kavramu, akli bir itibardan ibaret olup en genel akledilir anlamlardandir.?® Varlik ile
mahiyet sadece akilda birbirinden ayrilabilir, dis gerceklikte birbirinden ayrilamayan
bir tek seydirler. Apacik olan ve bundan dolay: da ispatlanmaya ve tam taniminin
yapilmasina ihtiyaci olmayan sey nurdur.?® Nur, nurlarin nuruna (nidru’l-envar)
kargilik gelir ve haricte ayni hakikate sahiptir.”” Varlik sahibi veya hakikati olan tek
sey nurlarin nurudur. Nurlarin nurunun diginda ontolojik bir yapiya sahip olan
hicbir sey yoktur. Onun disindaki her gey, onun nurunun aydinlhigiyla zahir oldugu
ve miisahede edildigi misaller/golgeler konumundadir. Nefs ile beden ayni varlik
yapisina sahiptir. Aralarindaki fark nurun nefste bulunmasi, cisimde veya bedende
bulunmamasidir. Israki felsefe acisindan karanlik (zulmet) nurun yoklugu, olmamasi
anlamina gelip ontolojik bir gerceklige sahip degildir. Bu yiizden, cismin/bedenin
alacakaranlik cevherligi, akli bir itibardan ibarettir.?®

Israki filozoflar, nefsin varliginin bedeninkinden 6énce oldugunu kabul eden
Platon’un aksine, Aristotelesci ve Megsai felsefenin yaklagimina daha uygun olarak,
nefs ile bedenin eg zamanl olarak sonradan unsurlar 4leminde fiili olarak gerceklik
kazandiklarini, dolayisiyla bedenin mizaci ve istidad: ile nefsin muhabbetinin ve
meylinin etkisi sayesinde insan tiirinin rabbinden/tilsiml efendiden veya feyzlerin
ilkesinden ortaya ¢ikan, hadis olan nefsin bedene asili kalmadan yahut bitismeden
once, bireyselliginin bulunmadigini, bedenle birlikte belirlenerek bireysellik kazan-
digini ve 6zellegtigini ifade ederler.?

Miineccimbasg: bedenin 6limu sonrasinda nefsin dkibetine dair herhangi bir
aciklama yapmamaktadir. Fakat Messai ve {sraki felsefe, bu problem hakkinda oldukga
yakin distincelere sahiptir. Bu iki felsefeye gore nefs, cismani bedene tutunarak asili
kalmasi veya birlesmesi neticesinde sonradan bireysel varligini kazanmakla birlikte,
bedenin mizacinin bozulmas: ya da nurunun geri ¢ekilerek alacakaranhgin ortaya
¢tkmasi sonrasinda da hayali/imgesel bedenlere asili kalarak bireysel varligini devam
ettirecektir. Nefsin varligi/nuru, Messai felsefe dikkate alindiginda illeti olan Faal

24 Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 632-643.

25  Omer Mahir Alper, “Siithreverdi, ibn Kemmine ve Sehreziiri'de Varlik ve Seylik Kavramlari: Mukayeseli
Bir Inceleme”, Seyhii’l-Israk’in Izinde Ilk Dénem Isrdki Sarihler, 156-157.

26 Siuthreverdi, Hikmeti'l-israk, 300, 318.

27 Kilig, “Siihreverdi’nin Varlik Nurlar Hiyerarsisi”, 57-58; Cihan, “Sithreverdi ve Israkilik”, 408; Ulug,
Stihreverdi'nin Ibn Sina Elegtirisi, 187-191.

28  Turgay, [sraki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 230-232.

29 Cihan, “Siihreverdi ve isrékﬂik”, 415-416; Turgay, fgrdkiFelsefeye Misal Aleminden Bakmak, 232-233.
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Akla; Israki felsefe hesaba katildiginda ise yatay soyut nurlardan Tilsimli Efendi’ye
bagli oldugu ve kendi nurunu yok etmesi diisiiniilemeyecegi icin nefs, bedenin 6la-
minden sonra da varligini siirdiirmek durumundadir. Ayni sekilde, nefs ile beden
arasindaki iligkinin taalluk iligkisi olmasi; nefsin bedende/mahalde cismani bir araz
gibi yerleserek ve yayilarak bulunmamasi sebebiyle nefsin varligi bedenin varligina
bagli degildir. Yani nefs, hakikati acisindan degil ancak giigleri, melekeleri/huylar:
ve fiilleri-amelleri anlaminda niteliklerine/arazlarina karsilik gelen misallerinin/gél-
gelerinin apagik olmas: ve mugahede edilmesi bakimindan, mazhar veya ayna iglevi
goren bedene ve cisme muhtactir. Beden aynasinin ortadan kalkmasi durumunda
nefsin bedenle alakah olan yénleri yok olur, nefsin hakikati ise varhgini devam ettirir.*

Problem Analizi-II: insani Nefsin Gicleri, Amaci ve Yontem

Mineccimbagi, nefsin giiclerine, nefsin yetkinlik kazanmasi (kemadl), yetkinlesme
icin gerekli olan sartlar veya yetkinligin asamalari, yetkinlesmenin amaci ve bu ama-
ca ulagtiracak olan yéntem bakimindan énem atfetmekte ve onlar1 bu ¢erceveden
hareketle agiklamaktadir.

Miuneccimbagi'na gore, nefsin yetkinlesmesi i¢cin uzak (ba‘id) istidada karsilik
gelen nefsin zati yeterli olmayip yakin bir istidadin (isti'ddden kariben) olugmasi da
zorunludur. Yetkinligi elde etmenin sartlarindan ya da asamalarindan biri olarak
yakin istidat, évilen iyi ameller (el-a‘mdli’l-haseneti’l-hamide) ile dogru ve gercek
goruslerin (el-enzari’l-hakkati’s-sahtha) siirekli olarak tekrarlanmasiyla,® yani nefsin
giicleri ile bedenin mizac arasindaki iligkiden ortaya ¢ikmaktadir. Sartlardan veya
asamalardan bir digeri yakin istidadin elde edilmesi sonrasinda yiice ilkelerden (min
mebadiyyi’l-aliyye) veya feyz veren ilkeden (mine’l-mebde’i’l-feyydz) nefse, iyi olan
nefsani niteliklerin (keyfiyydt) ve yapilarin (hey'dt) feyz olmasidir. Bir sonraki sart
yahut agama, bu iyi nefsani niteliklerin ve yapilarin nefste yerlegerek (rdsiha) mele-
ke/huy (hulk) halini almasidir. Son gart ya da agsama ise bu melekeler ve huylardan
digiintip tasginmadan (bi-1d reviyye), kolaylikla (bi-siihiiletin) orta (vasat) ve dengeli
(i'tidal) olan ihtiyari fiillerin ve amellerin ortaya ¢ikmasi, yani erdemlerin (fazad’il)
kazanilmasi ile cismani, maddi niteliklerden arinma ve soyutlanmadir.*

Bubaglamda, nefsin yetkinlesmesi, yakin istidadin elde edilmesi sonrasinda yiice
ilkelerden (min mebddiyyi’l-‘dliyye) veya feyz veren ilkeden (el-mebdei’l-feyyiz), nefse,

30  Turgay, [sraki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 234-235.
31 Mineccimbasi, Serh, 1b.
32 Miineccimbasi, Serh, 1b-2b, 4b.
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iyi olan nefsani niteliklerin (keyfiyydt) ve yapilarin (hey@dt) feyz olmasi, bu nitelik-
lerin ve yapilarin nefste yerlegerek (rdsiha) meleke/huy (hulk) haline gelmesi ve bu
melekeler ve huylardan distniip tasinmadan (bi-ld reviyye), kolaylikla (bi-siihilletin)
orta (vasat) ve dengeli (i'tidal) olan ihtiyari fiillerin ve amellerin ortaya ¢ikmasi ve
erdemlerin (fazd'’il) kazanilmasi, yani nefsin gii¢lerinin bedenin mizaci ve cismani
giicler vasitasiyla fiili hale gelmesi demektir.

Mineccimbagi muhtemelen insanin yetkinlegmesiyle ilgili olarak dini ve tasavvufi
diisiince ile Israki ve Megsai felsefedeki amaglarin benzer oldugu diisiincesinden hare-
ketle, nefsin yetkinlegsme amacinin, nazari ve ameli erdemler vasitasiyla ayrik (mufdrik)
akillara benzeyerek nihai ve ger¢ek mutlulugu elde etmek, soyut (miicerred) nurlara ve
nurlarin nuruna kavugarak (vusul) ve onlara dahil olarak (ittisal) aracisiz ve dolayimsiz
bir bicimde, dogrudan ondan tagan nuru ve feyzi alarak onlarin hakikatini taniyip bilmek
(ma'rifet) ve ebedi mutluluga, hazza ve sevince (behcet) ulagmak, Resul'it miisahede ve
muayene etme ve Kitdb vasitasiyla Allah’1 ve melekleri taniyip bilme sayesinde diinyevi
ve uhrevi mutluluga kavugmak oldugunu ifade etmektedir.* Miineccimbagi'nin nefsin
yetkinlesmesi konusunda ortaya koydugu amaglardan erdemleri kazanarak nihai ve
gercek mutluluga ulagma Megsai felsefenin amacini, miicerret nurlara ve nurlarin nu-
runa vusul ve ittisal yoluyla onlarin zatini/hakikatini bilmek Israki felsefe ile tasavvufi
diistincenin amacini, Allah’s ve melekleri bilmek ve Peygamber’e uymakla dinyevi ve
dini mutluluga ulagma ise dini disiincenin amacini yansitmaktadar.

Fakat bu amaglar arasindan Miineccimbasi'nin esas itibariyle Israki felsefede
ortaya konulan amagla ve bu amaca ulagtiracak olan yéntemle ilgilendigi s6ylenebilir.
Israki felsefe agisindan insani nefsin yetkinlesme amaci, miicerret nurlara/akillara
ve Nurlarin Nuru’'na kavugarak (vusill) ve onlara dahil olarak (ittisdl) aracisiz ve
dolayimsiz bir bi¢cimde, dogrudan, onlardan tagan nurlar: ve feyzleri alarak onlarin
hakikatlerini tanimak-bilmek (maifet), ebedi mutluluga, hazza ve sevince (behcet)
ulagmaktir. Miineccimbasi, nurlara ve Nurlarin Nuru’'na vasil olma ve ittisal etme
yoluyla onlarin hakikatlerini, bilen ile bilinen arasinda gerceklesen 6zel bir Israki
nispetle/sezgiyle dogrudan, aracisiz olarak marifet veyahut huzuri bilgi** amacina
ulastiracak olan yoéntemin, Aristotelesci ve Megsai felsefenin orta (vasat) ve denge
(i'tidal), yani erdem (fazilet) teorisi® ile tasavvuf diigiincesindeki bedensel, cismani,

33 Miineccimbasi, Serh, 2a-2b, 4a, 5b-6a.

34 Halide Yenen, “Stthreverdi Uzerine Arastirmalar 1: Huzuri Bilgi”, Kutadgubilig 15 (2009): 114-115. Ayrica,
Siihreverdi 6zelinde Israki hikmetin bilgi kurami hakkinda bkz. Halide Yenen, “Siihreverdi Felsefesinde
Epistemoloji (Doktora tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2007).

35 Mesgsal ahlak felsefesinde erdem teorisi i¢in bkz. Tasi, Ahlak-1 Nasiri; Mustakim Arici, “Erdemlerin
Tasavvuru ve Tanimi: Tagképrizade'nin Erdem Semalar1”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 38
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maddi niteliklerden ve kirlerden soyutlanma (tecerriid) ve arinma (safvet) anlayiginin
bir sentezi olarak ameli hikmet ¢ercevesinde ameli yetkinlik ve ahlaki terbiye olmasi
gerektigini digiinmektedir.*

Miineccimbagi yéntem problemini insani nefsin yetkinlesmek icin nazari ve ameli
hareketlerinde kullandig iki cismani alet ile hikmet tasnifi tizerinden tartigsmaktadar.
Miineccimbagr'na gore baz: yetkinliklerinin istidadinin nazar; bazi yetkinliklerinin
istidadinin ise amelle elde edilebilir olmasindan dolay: insani nefsin teorik (nazari) ve
pratik (amelf) olmak tizere iki cismani aleti mevcuttur. Insani nefs, bunlardan birini,
nazari hareketlerinde kullanir. Bu durumda, bu alete, idrak eden (el-kuvvetii'l-miidrike),
akil eden (el-kuvvetii'l-dkile), bilen (el-kuvvetii’l-alime) ve nazari (el-kuvvetii' n-nazariyye)
gii¢ ad1 verilir ki bu da aslinda fikirde bulunan giictur (el-kuvvetii’ -miifekkire) ve yeri
(mahal), beynin orta kismuidir (et-tecvifii’ l-evsdt mine'd-dimag).>’

Nefsin nazari hareketlerinde kullandig1 cismani 4let olan miuidrike, akile, alime
ve nazarin, yani miifekkire giiciniin ii¢ durumu sz konusudur. Miidrike/miufekkire,
ya haricteki mahiyetlerin fertlerinin var olmasina (fi-icddi ciiziyyati tilke'l-mahiyyat
fi'l-haric) etki etme giiciimiiziin olmadig: killl mahiyetlerin kegfedilmesinde (fi-is-
tiksafi’ -mahiyyati’l-kiilliyye) kullanilir. Bu bakimdan mudrikeye/miifekkireye nazari
akil (aklen nazariyyen) ve mutlak anlamda akleden (‘dkileten ‘ale’l-itlak) adi verilir.
Mudrikenin/miifekkirenin kullanildig: ilimlere de bu yéniiyle nazari ilimler denilir.
Ya da haric¢teki mahiyetlerin fertlerinin (ciiz’iyydt) var olmasina miidahale etme
gicimiiziin oldugu kualli mahiyetlerin kegfinde kullanilir. Bu bakimindan, mudri-
keye/miifekkireye, ameli akil (aklen ameliyyen) denilir. Vehimle birlikte kullanilmas:
agisindan ise midrikeye/miufekkireye, mutehayyile, akil ve vehim adi verilir.®®

Temelde, Megsai felsefeye uygun olan bu tasnifte alti ¢izilmesi gereken noktalardan
biri, miidrikenin/mifekkirenin nazari hareketi neticesindeki déntigtimiine kargilik
gelen nazari akil/mantik kanunlar1 vasitasiyla, fizik ve matematikle birlikte, var ol-
mas1 agisindan insanin etkisinin bulunmadigi seylerden biri olarak Israki felsefenin
amacini da olusturan metafizige konu olan gayr: cismani, akli ve soyut varliklarin
mabhiyetlerinin bilinebilecegi kabuludir. Bir diger nokta ise, ameli olanin; fiillerin

(2015/1), 1-38. Aristoteles’in erdem teorisi icin bkz. Aristoteles, Nikomakhosa Etik, cev. Saffet Babiir,
(Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2007); Engin Koca, “Aristotelesci Sistemde Pratik Sanatlar Baglaminda Teori
ve Pratik {ligkisi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 37 (2018): 213-231.

36  Sithreverdive ilk donem sarihleri de ameli hikmet anlayislari cercevesinde, Miineccimbasi Ahmed Dede’de
oldugu gibi, hakikate ulasma konusunda, marifet, erdem teorisi ve arinma-soyutlanma veya riyazet
arasinda dogrudan iligki kurmaktadirlar. Arici, “Sithreverdi ve Ik Donem Sarihlerinde Ahlak Problemi”,
Seyhii’l-Israk’in Izinde Ilk Donem Israki Sarihler, 278-279.

37  Mineccimbasgi, Serh, 2a.

38 Miineccimbasi, Serh, 2a.
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ve amellerin nazari yéntntin bulunmasidir, yani fiillerin ve amellerin bilgisinin, bir
bagka ifadeyle iyilik ve kotuliigunin, mudrikenin/miifekkirenin nazari hareketinin
bir diger déntusumiinun kargiligi olan ameli akil vasitasiyla bilinmesidir.

Mineccimbagr'na gore insani nefs, ikinci cismani 4letini ise ameli hareketlerinde
kullanir. Bu durumda, bu alete, harekete geciren (muharrike) giig, yapan (dmile) giic ve
yapma (ameliyye) giicii ad1 verilir. Yapma giicii, harekete sevk eden (bdise) giig ve fiili
yapan (fdile) gii¢ olarak ikiye ayrilir. Harekete sevk eden giice, nuzui (nuzi iyye) giic de
denilir ve harekete sevk eden baise giicii-nuzui gii¢, ayn1 sekilde, arzu (seheviyye) giici
ve ofke (gadabiyye) giicu olarak ikiye ayrilir; arzu giici, nefsi, itikadi olarak faydah
ve uygun olan seyleri kendisine cekmek i¢cin yonlendirir. Ofke giicii ise nefsi, itikadi
olarak zararli ve nefret edilen seyleri kendisinden uzaklagtirmak i¢in yénlendirir.
Arzu giicintin yeri (mahal) karaciger (kebd), 6fke giicintn yeri ise kalptir (kalb). Fiili
yapan gii¢, hareket eden uzuvlarin sinirlerini (a'sdb) yumusatip acan gictiir. Nefs,
hareket eden uzuvlarin kaslarini (adeldtihd) fiili yapan gii¢ vasitasiyla hareket ettirir.®

Ayni sekilde Mesgsai felsefeye, 6zellikle de Ibn Sina’ya uygun olan bu tasnifte
vurgulanmas: gereken nokta ise insani nefsin, amellerin ve fiillerin bilgisini elde
etmek; iyiligini, kotaluging, faydal ya da zararli olugunu belirlemek i¢in mudrike-
nin/miifekkirenin belirli bir nazari hareketi olarak ameli akli kullanirken, amelleri ve
fiilleri iyi-faydali veya kotii-zararh bilgisine uygun olarak gerceklestirirken ise ameli
akildan ayr1 ve farkli olan, muharrike/amile giicii seklinde bir gicti kullanmasidir.

Bu iki tasnif birden dikkate alindiginda ise gz 6niinde bulundurulmas: gereken
en temel yon itidal iizere olmasini saglamak i¢in mufekkire/mudrike giiciiniin, nazari
akil ve ameli akil seklindeki nazari hareketlerinde, mantik kanunlar: vasitasiyla ve-
him/miutehayyile giiciintin etkisinden uzak tutulmasidir. Ctinkii vehim, batili hakka
ve kotiiyu de iyiye benzer kilar. Batili hakmig gibi sunar ve aymi sekilde, iyiymis gibi
kétiiye sevk eder. Vehmin, batili hak olarak isteme ve kétiiyt de iyi olarak tasvir etme
konusunda ¢ok fazla hileleri vardir. Bu yizden vehim giicti i¢in i¢ seytan (seytdnun
enfiisi) tabiri kullanilir. Miifekkireyi/miidrikeyi vehmin etkisinden dolay: hatadan
ve yanligtan korumanin yolu mantik ilmidir.*°

Miuneccimbasi, iki temel hikmet tanimi ve kavrayis: oldugunu ifade etmektedir.
Ameli hikmetin i¢cinde géren hukemaya gore hikmet, diigiinen nefsin yetkinlegmesi
icin, hem begeri giiciin yettigi 6l¢ciide, seylerin hakikatlerinin kendinde nasilsalar o hal
tuzere bilinmesi hem de iyi olan amelin yapilmasidir. Ameli hikmetin diginda géren

39 Miineccimbagi, Serh, 2a.
40 Miineccimbasi, Serh, 2b, 3a-3b.
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hukemaya gore ise hikmet, nefsin yetkinlegmesi i¢in begerin giicii yettigi 6lctide dig
diinyada var olanlarin hallerinin (an-ahvali’l-a’ydn) nasilsalar o hal izere aragtirildig:
(yubhasu fihi) ilimdir. Mineccimbagi'na gére dogru olan, amelin hikmetin i¢inde
olmas: gerektigini kabul edenlerin gorusidiir; meshur olan ise, ameli hikmetin
diginda birakan gorigtiir.**

Miineccimbagr'nin da dogru oldugunu belirttigi goriige gore hikmet, nazari ve
ameli olmak tzere ikiye ayrilir. Cinki halleri hakkinda aragtirma yapilan var olan-
lar (mecviddt), ya var olmalarina miidahale etme giicimuzin olmadig, yani sadece
haklarinda bilgi sahibi olabilecegimiz varliklardir ki bu varliklarin halleri hakkinda
aragtirma yapan ilim, nazari hikmettir (hikmetiin nazariyyetiin); ya da var olmala-
rina miidahale etme giiciimiiziin oldugu, yani hem bildigimiz hem de yaptigimiz
varliklardir. Bu varliklarin halleri hakkinda aragtirma yapan ilim ise ameli hikmettir
(hikmetiin ameliyyetiin).**

Miineccimbagr’'nin hikmet tasnifine yonelik olarak iki amacindan bahsedilebilir.
Birincisi, ameli olani hikmetin disinda géren yaklagimi digsarida tutarak ameli hikme-
tin icine yerlestirmektir. Tkincisi ise amelin hikmetin icinde oldugunu belirttikten
sonra, agagida goriilecegi tizere, Messai cercevedeki nazari ve ameli hikmet tasnifini
Israki ve tasavvufi baglamda yeniden formiile etmektir.

Israki bir filozof ya da sufi bir diistiniir olarak Miineccimbasi, Messai felsefede
ortaya konulan hikmet tasnifine yonelik iki ana elestiride bulunmaktadir. Birincisi,
Miineccimbagi’'na gore, nazari hikmet agisindan Megsai felsefenin metafizikle/ilahi-
yatla ilgili olan yaklagimi yanlstir. fkincisi, Miineccimbasgi, Messai felsefenin ameli
hikmet konusundaki yaklagiminin eksik oldugu gérugiindedir.

Miineccimbagi'na gére, nazari akil veya tasavvurlar, tanimlar ve 6nermeler iizerine
kurulan kanitlayici kiyas (burhdn) yontemi anlaminda mantik ilmi, Messai felsefede
iddia edilenin aksine metafizige konu olan cisimlikten tamamen uzak, soyut/ayrik
nurani varliklarin nasilsalar o hal tizere olacak bi¢cimde hakikatlerinin bilinmesinde
fayda vermez. Cunki akil, insani nefsin hakikatine iligkin zati bir unsur olmayip
insan nefsine ait giiclerden biri olarak insan nefsinin misali, golgesi, sifat1 veya araz1
konumunda olmas: gibi, akil ve nazar yéntemi/mantik ilmi vasitasiyla elde edilen
bilgi de ayni sekilde, dolayima dayanan ve hakikatin kendisinin degil, onun misaline,
golgesine, sifatina ya da arazina iligkin bilgi anlamina gelir.*®

41 Miineccimbasi, Serh, 3b.
42 Mineccimbasi, Serh, 3b.
43 Miineccimbasi, Serh, 4a, 5a-5b.
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Miuneccimbagi, Messai felsefede ifade edildigi gibi ameli hikmetin/ilmin, yalnizca
amellerin ve fiillerin bilgisinin, mufekkire/mudrike glicintin nazari hareketlerin-
den birine kargilik gelen ameli akil giiciine dayal olarak bilinmesi ile amellerin ve
fiillerin nefsin ameli hareketinin 4leti olan muharrike/amile gicii vasitasiyla ger-
ceklestirilmesinden ibaret olmadig: géristindedir. Ona gore ameli hikmetin/ilmin
cergevesi, sinirlari, muhtevasi ve yontemi agisindan genisletilmelidir. Amellerin ve
fiillerin bilgisi ve gerceklegtirilmesi diginda varlik ve bilgi alan: olarak metafizigin
konusu olan soyut/ayrik nurlarla dogrudan iligkinin (vusdl, ittisal) kurulmas: ve
onlarin hakikatlerinin taninmasi-bilinmesi (maifet) de pratik felsefenin sinirlarina
dahil edilmelidir. Ctinkd ameli/ahlaki yetkinlesme sayesinde insani nefs, miicerret
nurlar alaniyla dogrudan iligki kurmak icin hazir hale gelir ve istidat kazanir. Ayrica
erdemlerin ve erdemsizliklerin tanimlanmasi ve agiklanmasiyla ilgili olarak muhteva,
Messai felsefeye dini-fikhi, Israki ve tasavvufi perspektife sahip muhtevalarin da
eklenmesi sayesinde genisletilmelidir. Ayni sekilde, ameli yetkinlesmenin amacina
ulagtiracak yontem olarak ise, Aristotelesci-Megsai felsefeye ait olan erdem teorisi ile
arinma (safvet), soyutlanma (tecerriid) ve miisahedeye dayanan tasavvuf terbiyesinin
sentezi olan bir yéntemden hareket edilmelidir. Insani nefsin yetkinligi, sinirlari,
muhtevas: ve yontemi bakimindan bu ¢erceveye sahip olan ameli hikmet sayesinde
ancak gerceklesebilecegi gibi, yine sadece bu sayede yetkinlesmenin gercek/uzak
amacina ulagilabilir.

Mineccimbagi'na gore insanin nurlar ile Nurlarin Nuru'na kavugmak (vusil) ve
onlarla aracisiz olarak iligki kurmak (ittisal) suretiyle onlarin hakikatlerini nasilsalar
o hal uzere taniyip bilmesi (ma‘drif) ve idrak etmesi (idrakat), insani nefsin duyusal
ve gercek olmayan alemden (an-dlemi’l-his ve’z-zir) uzak durmasi, nefse yerlegen
cismani maddi nitelikler ile karanlik maddi engelleri (ve’l-‘avd'iki’l-heyildniyyeti’z-zul-
madniyye) kendisinden ¢ikarip atmasi, cismani baglardan (an-‘ald’iki’l-cismdniyye) ve
duyusal, bedensel hazlardan kurtularak ruhani akli hazlara yonelmesi neticesinde
tam anlamiyla ar1/temiz (sdfiyye) ve soyut hale gelmesiyle miimkiindiir. Insani nefs,
arinma (safvet) ve soyutlanma miktarina bagh olarak nur 4lemine ulagir ve gézin
gormedigi, kulagin isitmedigi ve begerin aklina gelmeyen (ld-hatara ‘ald-kalbi beger)
melekit dlemine ait olan gérilmeyen seyler (mine’l-'acd’ibi’l-melekiitiyye) ve ceberit
alemine ait olan sagkinlik verici seyler (ve’l-gard’ibi’l-ceberiitiyye), nefs i¢in apagik
hale gelir (yenkesifu ‘aleyha).*

Miineccimbasgi, arinma ve soyutlanma neticesinde, nefs i¢in apacik hale gelen
melekit ve cebertt dlemindeki sagkinlik verici seyler hakkinda su bilgileri vermektedir:

44 Miineccimbasi, Serh, 4a.
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Nefsin ittisal ettigi ve nefs icin apacik hale gelen (yenkesifu) ilk sey, safilerin mutlak hayal
ve misal dlemi ve geriat ehli ulemanin silinmez levha (bi-levhi’l-mahv) dedikleri muallak mi-
saller alemidir (‘dlemii’l-miisiili’ l-mu‘allaka). Muallak misaller, cisimler 4lemi ile soyut olanlar
alemi (‘alemi’l-miicerreddt) arasinda berzah konumundaki bir alemdir. Muallak misaller,
bizdeki hayal giicintun (el-kuvvetii’l-haydliyye) konumunda olan feleklerdeki feleki yapiya
(muntabi‘ati’l-felekiyye) sahip nefslerde resmolunan stretlerdir (es-suverii’l-miirtesime).
Sonra nefs, misaller leminden (‘4lemi’l-miisiil), stfilerin melekler Alemi (bi-‘dlemi’l-melekiit)
ve ruhlar alemi (‘dlemi’l-ervdh) ve seriat ehli ulemanin korunmus levha (bi’l-levhi’l-mahfiz)
adini verdikleri ytice ve soyut nefsler dlemine (el-‘alemi'n-nuftsi’l-micerredeti’l-aliyye)
ilerler. Burada, nefse, kendisinin hakikati (hakikatuhd) ve diger yiice nefslerin hakikatleri
(hakad'’iku sa’iri’'n-niifdsi’l-‘liyye) apagik olur. Daha sonra nefs, yiice ve soyut nefsler aleminden
Platoncu idealar (bi'l-miisiili’ -Efldtiniyye) denilen, stfilerin ceberut alemi (‘4lemi’l-cebertt)
ve geriat ehli ulemanin en ytice dlem (‘alemi’l-a’la) adini verdikleri nurani misaller lemine
(‘alemi’l-miisiili'n-ntardniyye) ilerler. Daha sonra ise, nefs, nurun nurunun huzuruna (hazreti
niri'n-nir) ilerler ve ondan tagan nuru (feyz) aracisiz olarak alir ki o, en yiice istek ve en
yiksek amagctir.*®

Mineccimbagi'nin yukarida yaptig1 agtklama cismani, maddi, duyusal yahut be-
densel niteliklerin, huylarin/melekelerin ve onlardan kaynaklanan fiillerin bizatihi
kendilerinin kétii olmasi, insani nefsin yetkinlesmesi éniinde engel olduklar: i¢in
kurtulmay1 zorunlu kilmalari ve ancak yasamda kalmak i¢in gerekli olan miktarlariyla
yetinilmesi yoniiyle Platoncu? ve tasavvufi yaklagima; duyusal-bedensel hazlardan
uzak durarak manevi hazlara yénelme anlaminda ise Aristippos¢u hazcilik kargisinda
Epikurosc¢u hazc anlayiga®’ ve tasavvufi yaklagima uygundur.

Diger yandan Muneccimbasi soyutlanmanin (tecrid) huylarin uclara yénelmekten
(‘ant’l-meyli ile’l-etrdf) korunmasindan, itidalli (ta'dil) hale getirilmesinden ve orta
(vasat) kilinmasindan ibaret oldugunu dile getirmektedir. Huylarin orta ve mutedil

olmasi, uglarin birbirine galip gelememesi anlamina geldigi gibi, ayni zamanda, bir-

biri ile orta ve itidal iizere olanin mahallini istila edememeleri anlamina da gelir.*

Mineccimbagi'nin yaptig1 bu agiklama esas itibariyle cismani, maddi, duyusal veya
bedensel niteliklerden, huylardan ve fiillerden tamamen soyutlanmayi ve arinmay1
ya da onlar1 tamamen terk etmeyi degil, sadece onlarin kontrol altinda tutulmas:

45  Mineccimbasgi, Serh, 4b.

46  Erwin Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruh Kiiltii ve Oliimstizliik Inanci, cev. Ozgﬁg Orhan (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2020), 412-413; Fred D. Miller, “The Platonic Soul”, A Companion To Plato, ed. Hugh H. Benson
(Blackwell Publishing, 2006), 280.

47  Epikuroscu ve Aristipposcu haza teoriler ici bkz. Phillip Mitsis, Epicurus’ Ethical Theory: The Pleasures
Invulnerability (Cornel University Press, 1988); Ole Martin Moen, “Hedonism Before Bentham”, Jour-
nal of Bentham Studies 17 (2015): 1-10; Ahmet Arslan, flk;ag“ Felsefe Tarihi Helenistik Donem Felsefesi:
Epikurosgular Stoacilar Septikler, 1V, (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 121-143.

48  Mineccimbagi, Serh, 4b.
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gerektigini; dolayisiyla cisim, duyular ve beden ile onlardan kaynaklanan niteliklerin,
huylarin ve fiillerin bizatihi kendilerinin degil, cok ve az seklindeki miktar/nicelik
yonuyle agiriliklarinin kéti oldugunu ifade eden ve bu tir seyleri, insani nefsin
yetkinlesmesinin éntiinde engel olmaktan ziyade yardima bir alet olarak géren
Aristotelesci ve Megssai felsefenin yaklagimina daha uygundur.

Miineccimbagi, nazar ve bahs ehli olarak ifade ettigi Messai hukema ile su ti¢ ko-
nuda aym goriigtedir: Hak ile batilin ve iyi ile ktiintn diistiniip taginmadan kolaylikla
natik nefste ayirt edilebilecek olmasi. Hakka tabi olup batildan kacinmayn, iyi fiilde
bulunup kétii fiili terk etmeyi saglayan hikmet melekesinin olusmasiyla ilgili olarak,
nefsin diger giiclerinin natik nefse itaat etmeleri gerektigi. Vahimenin etkisinden
uzaklagabilmek i¢in, hayvani ruhun mizaci, beynin mizaci ve beynin orta kisminin
mizaci olmak tizere ti¢ mizacin itidali sayesinde miifekkire/miidrike anlamina gelen
natik giiciin itidalinin gerceklegsmesinin zorunlu olusu konusunda, nazar ve bahs
ehli olarak ifade ettigi Megsai hukemayla ayni goristedir.*® Fakat Mineccimbasg:
hikmet melekesinin olusumu hususunda, bu noktadan sonra, nazar ve bahs ehlinden
ayrilarak zevk ve tasfiye ehlinin goriisiini benimsemektedir. Cunki Meggai felse-
feye gore hikmet melekesinin olugmasi i¢in miifekkirenin/miidrikenin ya da natik
giiciin itidaliyle birlikte insan nefsini hatadan ve vehmin etkisinden koruyan mantik
kanunu/aleti de zorunludur. Mineccimbagina gére, hikmet melekesinin olugmasi
konusunda kudsi nefs sahiplerinin mantik kanunlarina ihtiyac yoktur. Kudsi nefs
sahipleri s6z konusu oldugunda, hikmet melekesinin olusmasi i¢cin mufekkirenin/
miudrikenin (natik gii¢) itidalinin gerceklesmesinin yani sira, insani nefsin arinma
ve soyutlanma yoluyla kudsi nefs haline gelmesi yeterlidir.>

Anlagildigi kadariyla, bunun yolu da faziletlerielde ederek onlara sahip olmaktan
gecmektedir. Miineccimbasgi insani nefsin natik giicintn itidali neticesinde ortaya ¢ikan
hikmet faziletini, tium faziletlerin asli ve mercii olarak kabul etmektedir ve hikmeti,
felsefi baglama kaynaklik tegkil edecek bicimde dini bir muhteva i¢cinde de sunmak-
tadir. Buna gore hikmet, Allah’in buyurdugu su seydir: “Kime hikmet verilmigse, ona
¢okea iyilik verilmigtir”. Hikmete Hz. Peygamber de soyle isaret eder: “Allah’im hakk:
hak olarak géster ve ona tabi olmayi bize ihsan et, batili batil olarak goster ve ondan
kaginmayi bize ihsan et. Allah'im geyleri nasilsalar o haliyle bize géster”.>*

Bu baglamda, Mineccimbasgi, kurnazlik (cerbeze) ile aptallik (gabdvet) veya
ahmaklik (beldhet) reziletleri tizerinde durarak onlar1 tanim ve muhteva agisin-

49 Miineccimbasi, Serh, 20a.
50 Mineccimbagsi, Serh, 21a, 22b.
51 Miineccimbasi, Serh, 20a-20b.
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dan Messai, dini-fikhi, Israki ve tasavvufi bakis acilarini birlestiren bir muhteva
icinde ortaya koymaktadir. Bunu yaparken 6zellikle kurnazlik reziletiyle ilgili
olarak kendi dénemine ait somut 6rnekler vermenin yani sira, sert elestirilerde
de bulunmaktadur.

Miuneccimbagi natik giiciin ya da mufekkirenin/miidrikenin ¢ok (ifrat) seklindeki
uca yonelmesinden, yani natik gican itidalden ¢ikarak natik giice ait olan etkilerin
(@sar) ziyadesini ve siddetini gerektiren yone gitmesinden ortaya ¢ikan bir meleke
olarak kurnazlig: s6yle ifade etmektedir:

Kurnazlik, dusiiniip tasinmadan, kolaylikla, batilin hak ve kétiiniin de iyi oldugu iddiasinda
bulunmak ve bu iddiada israr etmek, natik nefs bildiginde, bu bilginin vakiaya mutabik olmayan
batil bilgi olmas1 ve natik nefsin geriata uygun olmayan kétii (ser) ameller yapmasidir. Aynmi
sekilde, fikir giiciini, miitegabihat veya seriata muhalif olan geylerde oldugu gibi, gereksiz
yerlerde kullanmaktir. Kurnazlik erdemsizligine/reziletine miiptela olanlarin ¢ogu, cehl-i mii-
rekkeb sahipleri ile ayetlerin, hadislerin ve ézli sézlerin (kelimdti’l-kibar) zahiri anlamlarin
terk eden ve onlar, seytana ve vehimlerine teslim olmalarindan dolayi, haktan uzak batil
tevillerle tevil eden miilhitlerdir. Bu kimselere gore tevil ettikleri bu anlamlar, dalalette olan
miilhitlerde oldugu gibi, seytanin ve vehmin vesvesesi ve aldatmas: olmayip, mutlak anlamda
feyz verenden (min cdnibi’l-feyydzi'l-mutlak) onlarin kudsi nefslerine (‘ald niifdasihimi’l-kudsiyye)
varit olan feyz ve parildayan nurdur (ndrun sdrikun). Hilekar olan Sasaniler ve sihirbazlik
sahipleri (ashabii’l-hiyeli’l-sa‘veze) de aym sekilde kurnazlik ehlindendir. Bunlar seytani ve
vehmi fikirleriyle hileler hazirlayan ve hiinerleriyle insanlarin ellerindeki diinyaliklar1 (min
zeharifid-diinyd) alan kimselerdir.>

Yukaridaki agiklamalardan hareketle, Miineccimbagr’'nin kurnazlik reziletine sahip
olduklarim dile getirdigi kimselerin dsnemin Osmanli-iran iliskileri cercevesinde,
Osmanl devleti ve ideolojisi icin Habsburglarla birlikte en énemli dig tehdidi olustu-
ran ve hileleriyle meghur Sasanilerin mirascisi olan Sii-Tiirk Safevi devleti,*®* Osmanlh
topraklar: dahilinde bulunan ve isyan hareketlerine katilan, dogrudan Osmanl devle-
tini, sultanini ve iktidarini hedef alan $ii mezhebi ve megrebine yakin batini-tasavvufi
topluluklar,” diinyalik peginde kogan ve insanlar1 diinyevi amaclar i¢in kullanmaya
kalkan tasavvufi cevreler ve sahte seyhler, Kadizideli/selefi gelenegi devam ettirmek
istemesi ve tasavvuf kargit1 olmasindan dolay1 Mineccimbagr’nin Osmanl sultan: ile

52 Miineccimbagi, Serh, 21b, 22b.

53 Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde, 129-130, 143-144.

54  XVI-XVIL Yuzyillar arasinda, Osmanl devletini mesru gérmeyen ya da Osmanh sultaninin iktidarim
tartisma konusu yapan, sozli veya silahli miicadele i¢cinde olan XVI-XVIL. yiizyilla tasavvufi topluluk
ve idam edilen kimseler icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler 15-17.
Yiizyillar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 296-317, 357-366; Necdet Yilmaz, Osmanh Toplu-
munda Tasavvuf (Istanbul: Osmanh Aragtirmalar1 Vakfi, 2007), 429-459.
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devlet ricali iizerinde etkinlik kurma ac¢isindan rakibi olan Vani Mehmed Efendi®” ile
byt ve sihir igleriyle ugrasarak halki kandirmaya ¢alisan kimseler oldugu soylenebilir.
Taskoprizade kurnazhigin/sahtekarligin (cerbeze), yakini bilgiler yerine kullanilan ce-
del, hilaf ve safsata seklinde teorik agidan olabilecegi gibi, bayag isteklere alet edilen
kehanet, sihirbazlik ve iksir seklinde pratik acidan da olabilecegini ifade eder.*®

Mineccimbagi, natik giiciin (miifekkire/miidrike) az (tefrit) seklindeki uca yo-
nelmesi, yani natik giiciin itidalden ¢ikarak natik giice ait olan etkilerin noksanligini
ve azalmasini zorunlu kilan yéne gitmesiyle ortaya ¢ikan bir meleke olarak aptallig:
soyle agiklamaktadur:

Aptallik, diistnip tasinmadan, kolaylikla sadece duyusallarin idrakiyle sinirlanmis olan ve ma-
kullerin idrakinin simirina gecemeyen bir melekedir. Aptallik fikir giiciinii, faydal olan bilgilerle
(‘ulim) mesgul olma konusunda, se¢ime dayal olarak (bi'l-ihtiydr) tatil etmektir, yani fikrin
faydal olan ve faydali olmayan amellerde kullanilmasinin tatilini ortaya ¢ikaran melekedir.
Aptallik melekesi, vahimenin bu melekeyi, sadece duyusal alanda, ¢okga ve siirekli olarak diledigi
gibi kullanmasi neticesinde nefste meydana gelir. Boylece, bu erdemsizligin/reziletin sahibi,
maymun ve ay1 gibi insana benzeyen hayvanlarda oldugu sekilde, tavirlar ve davraniglarda tam
bir taklit¢i (mukalliden) olur. Bu erdemsizlige/rezilete sahip insan ile bu hayvanlar arasinda,
telaffuz ve konugma diginda bir fark yoktur. Diger yandan boyle bir insan, ayni sekilde, egitimle
konusmay taklit eden baz1 kuslarla da bu agidan ortakliga sahiptir. Béyle bir aptalin hallerini
incelersek, bu kuslarda oldugu gibi, konustugu lafizlarin cogunun hakiki manasini anlamadigin
goririz. Tim kusurlarina ragmen aptal, kurnaza nispetle kurtulusa daha yakindir ve tedaviyi
daha kabul edicidir. Ciinkii aptalin cehaleti basittir bu ytizden, onun cehaleti daha kolay son

bulur. Kurnazin cehaleti ise miirekkeptir bu ytizden de onun cehaleti zor son bulur.”’

Mineccimbagr'nin aciklamas: dikkate alindiginda, aptallik rezileti, natik nefs
bildiginde, bu bilginin duyusal olanlarla sinirlanmasi ve natik nefsin, sadece taklide
dayanan amelde bulunmasi anlamina gelmektedir.

Miineccimbagi’nin insani nefsin temel giiclerinden ti¢iinciisti olan arzu giiciinin
(el-kuvvetii’s-seheviyye) itidali ve fazileti olan iffet ile agir1 uglar1 ve reziletleri olan
azginlik (fiicir) ve hissizlik-isteksizlik (cumid, humid) problemine olan yaklagim esas
itibariyle Mesgsal felsefenin bakis agisini ve tasavvufi anlayigi dini-fikhi cercevede
sentezlemeye caligan bir muhtevaya sahiptir.

Arzu giiciine, hayvani gii¢ (el-kuvvetii’'l-behimiyye) ve kotuligi arzulayan giic
(el-kuvvetii'l-emmadre) ad1 da verilir. Karacigerde yer alan arzu giicii nefsi, 6fke giiciiniin

55 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DIA, XXIV, 102; Erdogan Pazarbasi, “Mehmed Efendi, Vani”, DIA,
XXVIII, 458-459; Aykit, “Miineccimbasi Ahmed Dede”, 9.

56  Tagkoprizade, Serh, 42.
57 Miineccimbas, Serh, 22a-22b.
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aksine, tabiata ve tabil gii¢clere uygun olan seyler ile sadece cismani ve behimi istekleri
kendisine dogru ¢ekmek icin kigkirtir. Arzunun (sehvet) anlami, nefsin sehvet-baise
giicli vasitasiyla, tabiata ve tabil giiclere uygun olan geylere meyletmesidir.>®

Miuneccimbagi'nin arzu giciintin itidali ve fazileti olan iffet hakkindaki acikla-
masi goyledir:
Iffet, ilk olarak arzu giiciiniin mizacinin, ikinci olarak ise nicelik ve nitelik acisindan arzu gii-
ciiniin fiillerinin (ef ‘@l) itidalinden meydana gelen, arzu giiciiniin amellerini (a‘mal) gerektigi
kadaryla, diistintip tasinmadan ve kolaylikla ortaya ¢ikaran melekedir. Hakikatte ise iffet, seri
olarak helal olan yagsamda kalmak, bedenin varlig: ve tiirtin devami i¢in zorunlu olan seyler
konusunda nefsin ikna olmasini saglayan melekedir. Iffet lezzetli yemekleri talep etmemek,
aksine 6lmeyecek kadar olanlarla sinirli kalmaktir. Azaba ugratacak kadar icecekleri talep
etmemek, aksine susuzlugu gidermeyi saglayacak olanlarla yetinmektir. Kibirlenme amaciyla
elbiseleri talep etmemek, aksine bedeni sicagin ve sogugun zararindan koruyacak olanlarla
kanaat etmektir. Yiiksek evleri talep etmemek, aksine yagmurdan, kardan, geriatin ve aklin
gizlenmeyi gerektirdigi her seyden korunmay:r miumbkiin kilanlarla sinirh kalmaktir. En giizel
ve en hos kadinlar: talep etmemek, aksine tiremek icin gerekli olanlarla kanaat etmektir.
Insana ait olan yetkinliklerin (kemalat) elde edilmesinde ve nefsin hayvani, yirtici ve seytani
seylerle meggul olmasina yol acan islerden arindirilmasinda (ff tahlis) iffetin azminin ve

isteginin pay1 buyuktir.*

Miineccimbagi'na goére, arzu giciniin ifrat1 azginlk reziletidir. Azginlk, arzu
giiciiniin ifratindan ve arzu giiciniin mizacinin itidalden ¢ikip azginlik seklindeki
agir1 ok yone gitmesinden ortaya ¢ikan; nefsin sehevi seylere kendisini kaptirmasini
ve tabii olan gsehvetlere kargilik gelen arzulari elde etmesini saglayan bir melekedir.
Azginlik, helal ile haram arasinda fark gérmez, hakiki yetkinliklerini unutur ve gelip
gecici ve hayvani hazlarla meggul olur. Arzu giiciintn tefriti ise, hissizlik-isteksizlik
reziletidir. Hissizlik ya da isteksizlik, arzu giiciinun tefritinden ve arzu giiciiniin
mizacinin itidalden ¢ikip hissizlik-isteksizlik seklindeki agir1 az yéne gitmesinden
meydana gelen, arzu giiciiniin uygun ve uygun olmayan etkilerinin zorunlu degil,
ihtiyari olarak iptalini ortaya ¢ikaran bir melekedir.*

Miuneccimbasgi, arzu giciiniin fazileti ve reziletleri baglaminda, duyusal olan gey-
lerden (mahsusdt) hoslanan ve akli olan geylere (ma‘kuldt) kargi yabancilagan insanlari
ve yine ayni sekilde insani nitik nefs ile arzu ve 6fke gii¢leri arasindaki iligkiyi tasvir
etmek amaciyla Mevlana'nin Mesnevi’si ya da diger tasavvufi metinlerden hikaye
ornekleri vererek,® temsil ve tegbih yoluyla tavsiyede bulunmaya, ders ¢ikarmaya ve

58 Mineccimbagi, Serh, 24a.
59  Miineccimbasgi, Serh, 24a.
60 Miineccimbagi, Serh, 24a-24b.
61  Miuneccimbag, Serh, 24b-25b.
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tasvir etmeye dayanan tasavvufi iislubu, analitik ve sistematik olarak tanimlayici ve
aciklayic1 bir yonteme sahip olan pratik felsefe/ahlak felsefesi tiirtine dahil etmek-
tedir. Tagkoprizade ise, azginlik reziletini aciklarken, sehvet dugkinligiinin ve a¢
gozlilugin tam anlamiyla doyurulmasinin ve tatmin edilmesinin mimkin olmadig:
ve bundan dolayi, bu durumun insani sehevi giiciin kolesi yapacak ve 6zgiirlikten
mahrum birakacak olmasi diisiincesinden hareket etmektedir.%?

Mineccimbagi’nin arinma ve soyutlanmayla kastettigi seyin, erdem ve erdemsiz-
lik teorisi altinda, ¢zelde, arzu giicii ile arzu giiciinin itidali olan iffet fazileti ve cok
(ifrat) derecesi olan azginlik reziletiyle iligkili oldugu séylenebilir. Ciinkii arzu giici
cismani, dogal, bedensel, duyusal ve behimi seylere sahip olma isteginin kaynagidir.
Soyutlanma, arinma ve itidal, yemek, i¢mek, barinmak ve biirtinmek gibi dogal olan
cismani-bedensel seylerin yagamda kalmayi ve bedenin varligini sirdiirmeyi mamkiin
kilmas: yonuyle zorunlu olan ihtiyac kargilamas: kadariyla ya da iireme gibi dogal
olan ama zorunlu olmayan, yani sahip olunmadiginda 6liime sebebiyet vermeyen,
insani yine de yasamda tutan seylerin ise helal olan miktariyla yetinmek anlamina
gelmektedir. Bundan dolays, insan nefsinin arzu giicii ve ondan kaynaklanan fazilet
ve reziletler, insani nefsin yetkinlegerek cismani olmayan, nurani, soyut ve manevi
hazlara ulasma amacinin vasitasina karsilik gelen itidal ve fazilet teorisi ile arinma
ve soyutlanma yontemi arasindaki iligkinin merkezini ve temelini tegkil etmektedir.

Miuneccimbagi'nin el-Ahldku’l-Adudiyye serhinin makaleye konu olan ahlak bélimu
yapisy, iislubu, yéntemi, muhtevas: ve problemleri agisindan, Osmanli'da on yedinci
yuzyildan itibaren padisah, idari-askeri biirokrasi ve ulema eliyle baslatilan yenilenme
(tecdid) dustuncesinin karakterini belirleyen iki yonelimden birisini yansitmaktadir.
Osmanlrda, on yedinci ytuzyildan itibaren gekillenmeye baglayan yenilenme istegi-
nin, dig ve i¢ olmak tizere iki etkeninden séz edilebilir. Dig etken, ‘Bat1 Avrupa’da
neler oluyor’ sorusu baglaminda Osmanli ilim ve devlet adamlar: arasinda olusan
meraktir. Bu soru ve merak ézellikle miiderris ve sadrazam olan Fazil Ahmed Paga'nin
(sadrazamligi: 1661-1676) ve onun etrafinda toplanan ¢evrenin sordugu bir soru ve
bu cevre arasinda ortaya ¢ikan bir meraktir.®® I¢ etken ise, Osmanli'nin memleketin
genisligi (viis at-i memleket), hazinenin zenginligi (kesret-i hazine) ve giiclii olma (sevket)
yoniiyle bir tiir “altin cagi/saadet asr1” (Devlet-i Aliyye’nin ihtisam, sevket ve kemal
devri) oldugu dugtniilen Kanuni Sultan Siilleyman, Yavuz Sultan Selim ya da Fatih
Sultan Mehmed devrine tekrar ulagmak i¢in bozulan, degisen veya déntigen (ihtildl,

62  Taskoprizade, Serh, 46.
63 Ihsan Fazhioglu, “Gelecek Gegmisi, Simdi Kilma Bilinci: Cagdas Donemde Islam-Osmanli Mirast ile

Iligkilerin Kokleri Uzerine”, Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince, 1, ed. Lutfi Sunar, (Yurtdisi Tarkler ve
Akraba Topluluklar Bagkanhg: Yayinlari, 2020), 66, 68.
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tagayyiirat, tebeddiilat) nizam-1 dlemin, daire-i adliyenin yahut kadim olanin (klasik
Osmanli diizeni ve yapisi) tadil, tashih, ihya edilmesi ve giincellenmesi baglaminda
1slah edilmesi diisiincesidir.®*

Yenilenme diisiincesinin iki yénelimi s6z konusudur. Birinci yénelim ézellikle
Hicaz bolgesinde, hadis ilmi ile tasavvufun sentezlenmesinden ortaya ¢ikan yagam
bi¢imini esas alan anlayistir. Ikinci yonelim ise, daha ziyade Istanbul'daki nazari bir
yaklagima sahip olan anlayigtir. Bu anlayis1 da kendi icinde mantik ilminden-burhan
teorisinden ya da kegf-hads yonteminden hareketle kadim olan: tadil ve tashih ederek
giincelleme vasitasiyla yenilenme ve Bat1 Avrupa’daki yeni bilme tarzindan-mate-
matikteki yeni gelismelerden hareket ederek cedid olan vasitasiyla yenilenme olmak
tuzere iki kisimda degerlendirmek mumkiindiir.®®

Miuneccimbagr'nin el-Ahldku’l-Adudiyye serhinin ahlak bolumi dikkate alindigin-
da, onun yaklagimlarini ahlak diigiincesi agisindan ikinci yénelime sahip olan teorik
yaklagimin birinci kisminin, yani kadim olan vasitasiyla yenilenme anlayiginin altina
yerlestirmek mumkindiir. Fakat kadim olanin giincellenmesi bu serhin ‘ahlak ilmi’
baglig: bolimunde, Miineccimbag: tarafindan, ameli hikmet tiiriindeki eserlerde
uzlagtirilmaya/sentezlenmeye caligildig: gorillen Megssai felsefenin, ruhani tibbin
(et-tibbu’r-ruhani), dinin-fikhin ve kismen de tasavvufun uzlastirilmasindan/sentez-
lenmesinden, yani Islam diigiincesine ait olan temel teorik diistince yéntemlerinin
bitiinlegtirilmesinden vazgecilerek s6z konusu bu yontemlerin ayristirilmas: gerektigi
bi¢iminde anlagilmamigtir. Aksine, Megsai felsefe ve ruhani tip cercevesi ile dini-fikhi
cerceveye Israki felsefenin eklenmesi ve tasavvufi vurgunun daha da artirilmasiyla
ameli hikmet/ahlak ilmi agisindan, bu uzlagtirma/sentezleme girigiminin alani daha
da genigletilmek istenmisgtir.

Sonug

Miineccimbagi'nin el-Ahldku’l-Adudiyye serhi, nefsin bedenden bagimsiz ve farkli bir
varliga sahip olarak cismani olmayan miicerret bir cevher olmasi, bedenle birlikte
es zamanli olarak sonradan varliga gelmesi, beden tizerinde maddi etkilerde bulun-
masi, bedendeki mizacin yetkinligi ve cezbedici 6zelligi ile nefsin dogasindaki meyil
sebebiyle, kahir nur olan nefsin tedbir ve tasarrufta bulunacag: bir mazhara ihtiyag
duymas: neticesinde bedene taalluk etmesi anlaminda, tim bu agilardan, Megsgai
felsefe ile Israki hikmetin nefs anlayiglarinin benzer olan yénlerini bir araya getiren
bir yaklagimi sergilemektedir.

64 Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde, 105-118, 142, 172-186.
65 Fazlioglu, “Gelecek Ge¢misi, Simdi Kilma Bilinci”, 64, 69-71.
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Mineccimbasi, metafizigi ameli hikmetin alanina alarak metafizik alana ait olan
varliklarin hakikatlerine ameli yetkinlik sayesinde dogrudan ve aracisiz bir bicimde
apacik bir sezgiyle ulagilabilecegini ifade etmektedir. Israki hikmet baglaminda,
miicerret nurlar ile Nurlarin Nuru’'na ulasarak (vusil) ve dahil olarak (ittisal) onlarin
hakikatlerini gérmek ve bilmek (ma‘ifet-miisdhede) suretiyle mutluluga ulagmak
icin, Aristoteles¢i-Megssai cercevede, insani nefsin diigiince giicinden kaynaklanan
hikmet vasitasiyla nefsin arzu giiciinden kaynaklanan bedensel ve cismani hazlarn
ve diger seyleri nicelik ve nitelik olarak orta ve dengeli kilma anlamina gelen erdem
teorisi ile Platoncu-tasavvufi cercevede, cismani ve bedensel hazlardan ve seylerden
tamamen arinmay1/temizlenmeyi ve soyutlanmayi/ayrilmay: gerektiren riyazet ve
micahede yonteminin telif edilmesinin problemli oldugu s6ylenebilir.

Miineccimbagi Ahmed Dede’nin el-Ahlaku’l-Adudiyye serhi, ahlak felsefesi veya
pratik felsefe turiinin dikkate alinmasi durumunda, Osmanl dénemi yenilenme
(tecdid) anlayiginin triint olarak ortaya ¢ikan iki temel yonelimden birisinin altina
yerlestirilebilir. Miineccimbagi Ahmed Dede, kadim ile yenilenme yonelimi anlayis:
icinde, kadim olana kargilik gelen ahlak felsefesi-pratik felsefe turiinii, bazi problemleri
ele alirken tahkik yéntemini kullanmak, Messai yontem ile tasavvufi yontemi Israki
hikmette sentezlemek ve felsefi, tasavvufi ve dini-fikhi yéntemlerin butinlegtirilme
alanini daha da genigletmek suretiyle, tarz, yéntem ve muhteva bakimindan, kendi
doéneminde giincellemeye ve tekrar bilince getirmeye caligmigtur.
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